UND DASWORT WURDE TEXT UND HAT UNTER UNS GEWOHNT

Der Lauschende Oblatein der Welt

Michael Casey OCSO

Jedes Mal, wenn wir den Angelus beten, sprechefenen feierlichen Vers vom
Beginn des Vierten Evangeliums: ,Und Das Wort igtis€h geworden und hat unter uns
gewohnt.” Das bedeutet: Gottes ewiges Wort ist Memggeworden und begann in der
angenommenen menschlichen Natur zu existieren u@uzdeln, auch in begrenztem Raum
und in begrenzter Zeit. Das Wort also wurde gegetigvéind handelnd, jedoch jeweils nur an
einer Stelle und von Moment zu Moment. Das lebemd@ede Wort, das Abbild des
unsichtbaren Gottes, wurde Fleisch in einer bestenrhistorischen Epoche und in einer
einzigen geographischen Region. Das ewige und dickedNort, das in dem
unzuganglichen Licht wohnt, wurde in Raum und Zedifbar. Also konnten wir das
Mysterium, das in friiheren Zeitaltern vor mensdigicWahrnehmung verborgen war, mit
den Augen sehen, und mit den Handen berthren. Wegnms im Glauben nach dem
fleischgewordenen Wort ausstrecken, werden wirtmah gerettet, sondern wir werden auch
Teilhaber an der Géttlichkeit. Durch Gnade werdémailes, was Christus von Natur aus war.
Zweck der Menschwerdung des Wortes ist unsere Waniing; ,aus seiner Flle haben wir

alle empfangen Gnade tber Gnade.”

Dieser wundersame Austausch, durch den das Gétlind das Menschliche vereint
wurden, ist das wahre Herz und die Substanz destlativen Glaubens. Daruber hinaus wird
der Austausch auf eine ebenso wundersame Weise aleviederholt, wenn wir unsere
Herzen und unsere Leben gegenuber Gottes Worthdiefden. Das Wort inkarnierte sich im
Kontext unserer zeitgebundenen Menschlichkeit.\Wast sprach nicht im Abstrakten,
sondern innerhalb der Grenzen unserer eingesclerdimklischen Existenz in einer solchen
Weise, dass es gepragt wurde durch den Ort undeiliein der Christus lebte. Jesus sprach
Aramaisch mit einem galilaischen Akzent, da seinbéfer nur so verstehen konnten, was er
sagte. Durch die Inkarnation wurde das unendliohd ewige Wort ,verkirzt®, um sich der
menschlicher Begrenztheit anzugleichen. Auch netzt gpricht er zu uns auf menschlichen
Wegen, mit Respekt fiir unsere WenigRditas Wort spricht uns an, wie wir sind und wo wir
sind. Obwohl unser Leben einem anderen Zeitaltdraimer anderen Region angehort,



spricht das Wort weiterhin zu uns. Auch uns karsegéewerden, ,Das Wort ist dir nahe, es
ist in deinem Mund und in deinem Herzen®. (R6m 1@& 30:12-14).

Die, zu denen Jesus direkt sprach, wurden daraiifragt, die Gute Nachricht allen
Nationen zu bis ans Ende der Zeit zu verkiindencibdie Kraft des Heiligen Geistes wurde
ein starkes Gedenken an das Wort geschaffen, eiamAese, die von Generation zu
Generation weitergereicht werden konnte, zuerstdiniim dann schriftlich. Also kann in
gewisser Weise gesagt werden, dissWort Text wurde und unter unswohnte. Das
lebenspendende Wort Gottes entaul3erte sichighbsis) und vergegenwartigte sich durch
Schriftzeichen auf einer Seite; heilige Worte veerdo empfangen, weiter gereicht,
interpretiert und Ubersetzt — tausenden Verwandnragisgesetzt — doch immer noch kann
auf mysteriose Weise die vermittelnde Kraft dedligtgn Geists tote Buchstaben und tote

Seelen zum Leben erwecken.

Das Lesen dieser Worter wird Zectio divina nur durch die Einwirkung des Heiligen
Geistes, die wir als Gabe des Glaubens erfahreme @limindest einen beginnenden Glauben
wird das Lesen der HI. Schrift auf eine rein akadehe bzw. informationssuchende Ubung
reduziert. Der Glaube kommt vom Héren bzw. Empfandes Wortes, entweder durch die
HI. Schrift oder aber auch indirekt. Diese grundiiétie Gabe der Gnade entfaltet sich in flnf

Stadien, bevor sie sich vollendet:

a) Als Ersteserfahren wir etwas von der affektiven Kraft, die in diesen
geschriebenen Wartern enthalten ist, und diesihatstarke Wirkung auf uns. Wir
fuhlen uns stark Uber die normale Gedankensphaebiangezogen und erahnen
den Wunsch, tiefer zu gehen; wir horen diese WiarteJesus auch an uns
gerichtet, ,Kommt und seht* (Joh 1:39).

b) Zweitens, auf irgendeine Weise werden unsere Aggéiffnet und wir bekommen
flichtig einen Blick auf die Herrlichkeit der gegegn Welt, die unseren Sinnen
unsichtbar ist. Wir erfahrelrleuchtung. Es ist dieser Aspekt des Glaubens, der
in Papst Franziskus's Enzyklikaimen Fidel betont wird.

c) Drittens werden wir ermutigt, unsere Zustimmunglem, was uns offenbart
worden ist, zu geben. Durch diese Tat sagen wirgAhzu Gott und zu allem,

was seine Vorsehung bestimmt hat.



d) Viertens, unter dem Geflhl, dass ,Der Glaube ohmeké/tot ist,” versuchen wir
das, was wir auf dem Berg erfahren haben, in téghiggAktion zu lGbersetzen,
damit es keine Diskrepanz gibt zwischen dem, wasesen, und dem, was wir
tun. Im gewissen Sinne werden wir, was wir leseteu€hteter und
angenommener Glaube wird zur Praxis.

e) Funftens, Glaube bedeutet Treue; authentisch rstieuGlaube, der durch
Ausdauer gepragt ist. Unsere Erfullung des Worteibtlebenslanglich aktiv und

erreicht seine Vollkommenheit erst am Ende.

Das glaubenserfiillte Lesen von Gottes Wort winth #undament unseres gesamten
spirituellen Lebens. Es zeigt uns einen Weg, anof dér in Kontakt mit der spirituellen Welt
treten und weiterhin durch diese fortlaufende Mfadlong animiert werden. Es wird zur
Quelle der Weisung und der Erleuchtung. Es fihstdezu, dass wir dem Heilsplan Gottes
mit unserem ganzen Wesen und nicht nur oberfiéclzlistimmen. Es gibt uns Richtung fur
unser tagliches Leben und geleitet uns in Treuetdunsere ganze Lebenszegctio divina
ist keine triviale Angelegenheit. Sie ist, wie ggisalas Fundament und die Stltze unseres

ganzen spirituellen Lebens.

Die Praxis delectio divina ist ein Schliisseltatigkeit derjenigen Traditioie aus der
Regel des Heiligen Benedikts erwachst; sie ist das Hadzdie Seele dessen, was man
manchmal ,benediktinische Spiritualitat* nennt, @éaer nicht exklusiv. Wie das
Apostolische Schreibevierbum Domini von Papst Benedikt uns mahnt, ist lkdbetio divina
ein wesentlicher Bestandteil im Leben und in defgAbe der Kirche. Sie ist mehr als blo3e
fromme Praxis. Es ist wichtig, dass wir die tiffeologische Bedeutung dieser Praxis nicht
aus den Augen verlieren. Normalerweise lesen wilrformation oder zur Unterhaltung —
das Lesen ist dann Mittel zum Zweck. Es gibt jedeiden quasi-sakramentalen Aspekt der
lectio divina, der weit Uber das hinausgeht, was wir an Muheatvitat oder Fleil3
investieren. Sie ist eine heilsmassige Begegnumnglem Wort, wobei Gott der
Haupthandelnde ist. Wenn wir sozusagen den ,heilg@um* detectio divina betreten,
wird das Wort wieder Fleisch — unser Emmanuel[@attuns] — der mit uns in Zeit und
Raum, inunserer Zeit und inunserem Raum wohnt. Er spricht zu uns und erfullt uns mit

Energie.



St. Benedikt erinnert uns in der wohlbekannters&ges aus dem Prolog seiner Regel

an die Aktualitat des Wortes:

,Offnen wir unsere Augen dem goéttlichen Licht unigtdén wir mit aufgeschrecktem
Ohr, wozu uns die Stimme Gottes taglich mahntaufduft: Heute, wenn ihr seine
Stimme hort, verhartet eure Herzen nicht!* Und veilegWer Ohren hat zu héren, der
hore, was der Geist den Gemeinden sagt!” (RB Rddl)9

Wir sind vielleicht mit denhodie der Liturgie vertraut. Heuteird Christus geboren.
Heute ist Christus auferstanden. Heute steigt @lwri® den Himmel hinauf. In unseren
liturgischen Feiern gedenken wir nicht einfach ldeflsereignisse der Vergangenheit,
sondern wir aktualisieren sie, wir aktivieren snelumachen sie fur das Heute prasent und
zugangig. Wir werden Teil des Heilsprozesses.zZgitose Okonomie der Erlosung wird zu

unserem Heil heute realisiert.

Die Ausiibung delectio divina ist eine Fortsetzung der Rezeption des Wortesindas
der Liturgie verkiindet wird. Auf eine ahnliche Weeisie in der Liturgie, wo wir in ddectio
das Wort Gottes aufnehmen, spricht uns sozusagttrh@de direkt an. Es ist nicht einfach
ein inspirierendes Wort aus der Vergangenheitjrdazer noch die Kraft hat uns zu berihren,
uns zu fihren und uns zum guten Leben zu motividisrnist das einzigartige und
bekraftigende Wort, das in diesem Moment an unisiget wird, in dieser Situation, in der
wir uns befinden. Dies ist mehr als ein blof3es hess Bibel. Gott arbeitet in uns. Der
Heilige Geist ist aktiv in unserer Rezeption despinerten Wortes, wie es am Anfang
verfasst wurde. Deswegen schrieb der heilige Hyrws: ,Wir kénnen nicht zu einem
Verstandnis der Heiligen Schrift gelangen ohneHlife des Heiligen Geistes, der sie

inspirierte.?

Lectio Divina ist eine ,transaktionale” Art zu lesen. . Sierigtht nur die passive
Aufnahme wertvoller Informationen. ,Denn lebendsg das Wort Gottes, kraftvoller und
scharfer als jedes zweischneidige Schwert; es tddwmgh bis zur Scheidung von Seele und
Geist, von Gelenk und Mark; es richtet Uber dielRegn und Gedanken des Herzens...”
(Hebr 4:12). Lectio divina ist ein ,Kontaktsport®, sie ist wie der Kampf J&lsp der die ganze
Nacht mit dem Engel ringt. (Gen 32: 22-30) Im gesers Sinne sind wir immer im Nachteil.

Gottes Wort durchdringt jede Vortauschung oder Afiykinter der wir uns verstecken



kénnten, und ruft uns dazu, Uber unsere Komfortzonaus zu gehen und die Heraus-
forderung anzunehmen, so zu leben, wie Christiebgélat, in der Gegenwart Christi zu
verweilen in einer Welt, die bewusst oder unbewssst Kommen herbeisehnt.

Wenn wir die Schilderung der Verkindigung bei Lsiketrachten, sehen wir ein
Beispiel fur die Wirkung dieser Transaktion. DeigehGabriel kommt und bringt das Wort
Gottes. Das Resultat ist Verstérung und ein innBralog Uber die mégliche Bedeutung der
Botschaft. Es scheint, dass Maria eine anfanghkalreht vor der Annaherung des
Geheimnisses empfindet und beruhigt werden mudisstSeachdem der Engel eine Erklarung
bietet, tauchen Fragen in den Gedanken Mariensralifiihren dazu, dass sie nach einem
umfassenderen Sinn sucht. Erst dann gelangt Marikea Punkt, wo sie sich der Vorsehung
Gottes Ubergeben kann mit der Antwort: ,Mir ges@abch Deinem Wort".

Gottes rettendes Wort ist ewig und endguiltig, adieSterblichen missen kampfen
bis wir fahig sind, den Punkt der volligen Akzeptau erreichenLectio divina ist nicht die
reibungslose Aufnahme von spiritueller Nahrung,dgwn eine furcht-beladener Kampf mit
den absoluten Forderungen, die die Gute Nachridrgiain bringt. Die Verkindigung des
Evangeliums fihrt uns in das, was das Vierte Eviangealskrisis bezeichnet, den
Entscheidungsmoment. Wie Paulus die Korinther entegh)Gott ist treu, er burgt dafur, dass
unser Wort euch gegenuber nicht Ja und Nein zugisit (2 Kor 1:18). Die Gute Nachricht
ruft uns aus der Ambiguitat und aus dem Kompromissiner unbedingten Bejahung des
Geoffenbarten. Fur die meisten von uns ist dergéginicht sofort oder ohne langeren
Widerstand erreichbar. Wie Paulus selbst, wissenwas es bedeutet, gegen den Stachel

auszuschlagen (Apg 26:14).

Es gibt etwas Wildes und Unberechenbares an detirgenlectio divina,, das alle
unsere Bemuhungen, die Kontrolle zu bewahren oédEgergien zu leiten, unvermeidlich
zunichtemacht. Das vierfaltige Schema von Guigo Hamhauserléctio, meditatio, oratio,
contemplatio) wird falsch verstanden, wenn man es als einenit&&ir-Schritt Weg zur
Kontemplation auffasst.Es gibt zwar eine gewisse logische Reihenfolggeim Schritten, die
Guigo darlegt, aber die Weise, in der die versdmned Momente des Prozesses aufeinander
wirken, ist eher zirkular als lineal. Au3erdem gegtkeine Garantie, dass in einer gegebenen
Sitzung der Beginn deectio unweigerlich zur Kontemplation fiihren wird.



Wie wir aus den Erzahlungen tGber Antonius von AggpAugustinus und anderen
ersehen kdnnen, spielt die Heilige Schrift oft éRwdle in der Auslésung einer radikalen
Veranderung in den Wahrnehmungshorizonten, sosiagsne Umkehr bzw. Konversion
verursacht. Das Buch der Heiligen Schrift sollteeéiVarnhinweis tragen, dass deren Lektire
unsere Selbstgefalligkeit gefahrden kdnnte. InTadrdie groRe Gnade, um die wir, jedes
Mal das wir die Bibel aufschlagen, bitten solltest,die Gnade des Selbstzweifels. Um
wabhrlich Gottes Wort zu hoéren, mussen wir die Malesrfalschen Selbstsicherheit
niederreiRen, womit wir uns vor den ForderungenRigishs Gottes schitzen. Oft werde ich
an die Art erinnert, wie der Prophet Natan den igddavid mit dessen Ehebruch und Mord
konfrontiert. Natan erzahlt ihm eine Geschichtetambder Kénig mit vorhersehbarer
Selbstgerechtigkeit reagiert. Der Prophet richtgt gu seiner vollen Gréf3e auf, zeigt mit
mahnendem Finger auf David und verkindet, ,, Dustdiist der Mann“ (2 Sam 12:7). Auf
ahnliche Weise kann es uns geschehen, wenn wir sliaide eine uns vertraute Passage der
Heiligen Schrift zu lesen und wie gewohnt zu regagiedass plétzlich ein Wort von der Seite
aufspringt und uns trifft. Wie die Mengen, die Bstpredigen horten, werden wir mitten ins
Herz getroffen (Apg 2:37). So arbeitet in unsléatio divina. Das Wort schlagt uns mit der
Gnade der Zerknirschung. In der ganzen monastisttaaition finden wir eine Verbindung
zwischenectio undcompunctio oder Zerknirschung. Ohne Zerknirschung des Herhkmlst
die Lektlure eine bloRRe Informationsiibung.

Um die Einstellung zu beschreiben, die man braushtsich Gottes Wort zu ndhern,
verwendet die benediktinische Tradition Wérter Beharrlichkeit &ssiduitas), Sorgfalt
(diligentia) und Besorgnissplicitudo). Wir missen wach und achtsam sein, um jede Nuance
der inspirierten AuRRerung einzufangen. Das bededdss wir zulassen, dass das
zweischneidige Schwert die harte Schale unseret@ewng durchbricht, die uns vor der
klaren Bedeutung des Textes unter Betrachtung achiel zu oft werfen wir einen Blick
auf den Text, den wir lesen wollen, und schlieldiass wir den Inhalt schon kennen und
bereiten uns vor, auf gewohnte Weise zu reagi&ag, was wir machen, ist die Bedeutung
des Textes, wie wir sie schon ersonnen haben,eautdxt zu projezieren, statt dass wir dem
Text erlauben, mit eigener Stimme zu sprechen. Biegis-egesis” nicht ,,ex-egesis”: wir
lesen etwas hinein, statt etwas herauszulesenhalgn aufgehort zuzuhdren und sind nur
dazu bereit, das zu horen, was ubereinstimmt i, @eas wir schon akzeptiert haben. In
einem solchen Prozess gibt es keine Uberraschudgdsieiben unsere Leben unverandert,

unevangelisiert.



Aus Ehrfurcht vor dem inspirierten Text musseneavirsthaft nicht nur auf den
allgemeinen Inhalt achten, sondern auch auf jedes,\/¢de Phrase und jeden Satz. Wir
mussen langsam lesen und jedes Wort tUberlegeto divina funktioniert auf einer
ahnlichen Weise, wie man eine Wand streicht. Whirda kreuz und quer, hin und zuriick
Uber die gleiche Partie, gehen sicher, dass nazlggelassen wird, bewegen uns ganz
langsam weiter. Und am nachsten Tag kehren wirckumiad bedecken die gleiche Partie mit
einer zweiten Farbschicht. Oft geschieht es, dasswlas bei einer ersten Lesung unbemerkt
blieb, bei der zweiten oder dritten Begegnung dferwird. Das geschieht, weil wir uns
langsam tiefer in den Text hinein bewegen, jensiEtoberflachlichen und offensichtlichen
Bedeutungen, die wir am Anfang der Lektire wahrgemen haben.

Bei der strengen Achtung auf jeden Teil des Textéssen wir die Lesung in die
Sphare des Sprechens und des Horens versetzen;,stamamen” wir nicht nur den Text mit
den Augen, sondern formen die Worter mit unser@pémn und horen sie mit den Ohren.
Gewiss entschleunigt diese Vokalisierung, d.h.Slarechen des Textes, das Lesen.
Obendrein erlaubt sie uns eher, die poetischen ikatewahrzunehmen, in denen die
biblische Botschaft sich ausdrtickt. Indem wir dier®® still fir uns sprechen, sind wir eher
fahig, bestimmte subtile Anspielungen des Textesrfassen. Dartber hinaus wird der Text
effektiver in unser Gedachtnis eingepragt, damitamiihn leichter wahrend des Arbeitstages

denken kdnneriectio divina wird zum ,Multimedia-Ereignis®!

Unweigerlich werden wir im heiligen Text vielesdien, das leichtes Verstandnis und
unmittelbare Anwendung nicht zulasst. In solchelteRdnissen wir bei dem Text verweilen,
bis er anfangt einen Lichtschimmer zu zeigen. imksity fangen wir an, einen breiteren Sinn
zu suchen, desensus plenior. Wenn der Glaube sich mit einem Text auseinantsyserd
oft mehr sichtbar, als der Autor intendierte. EailTvird verstandlicher, wenn er im Kontext
der ganzen Offenbarung interpretiert wird. Perspdendurch den Glauben erleuchtet
werden, héren Resonanzen im eigenen Herzen, did dig heiligen Autoren nie vorher-

gesehen wurden, die aber doch wahre Antworten atte&Wort im Hier und Jetzt sind.

Jingere Dokumente aus dem Vatikan haben danadkelgestie Authentizitat von dem zu

verteidigen, was man als den ,geistigen Sinn“ keSeit der Zeit von Origenes von



Alexandrien hat man verstanden, den Sinn der Hggiligchrift in vier Strome einzuteilen wie
die vier Flusse des Paradieses (Gen 2:10). DiesBésiet der Wortsinn oder der
geschichtlich/historische Sinn. Zweitens, wenn das Wort unseren Verstand und das
Gedachtnis erleuchtet, vermehrt es unser VerstamtmiGeheimnisse des Glaubens dadurch,
dass es Assoziationen bildet mit dem, was wir sgtaaben. Diese poetische Verbindung
von Text und unser kreativen Fantasie erforschtameitert die Inhalte unseres Glaubens.
Sie wurde alsllegorischer Sinn bekannt und nahm oft einen starken christologische
Charakter an. Drittens, wenn das Wort unsere Gews$ahigkeit berlhrt, steigert es unsere
praktische Wahrnehmung von Recht und Unrecht ugittedlen Sinn fur das rechte
Verhalten odemoralischen Sinn. Viertens, das Wort erhebt auch unseren Geisunsdre
Herzen zu Gott und erzeugt somit Gebet. Dies amabogischer Sinn genanntLectio divina

starkt unseren Glauben, leitet unser Verhaltenfiind uns zum Gebét.

Es gibt eindeutig einen interaktiven Aspekt beildetio divina. Wir spielen eine
Rolle in der Formung dessen, was wir horen, wentt [@o uns] spricht. Nach einem Axiom
der scholastischen Philosophie, ,Das was rezipigd, wird nach dem Mass des Rezipienten
rezipiert.”: Quidquid recipitur, per modum recipientisrecipitur. Das bedeutet, dass wir Gottes
Wort in seiner ewigen Fille nicht begreifen konreamdern nur insofern es unsere
gegenwartige Erfahrung als Individuen und Gemeiafteh anspricht. Wir héren nur das,
was wir zu héren brauchen. Das, was wir horen ghezich auf uns: es muss nicht unbedingt

universal anwendbar sein.

Auf diese Weise liefert die Erfahrung einen Intetptions-Schlissel zum Verstandnis
von dem, was wir lesen. Zisterzienser des 12. daloldrts sprachen friher von dem ,Buch
der Erfahrung® Es ist, als ob sie den Leser mit einem Buch iefjétand sahen; in einer das
Buch des Textes und in der anderen das Buch dehttrig. Personliche Erfahrung wurde als
die Matrix verstanden, durch die man zu einem tezfé/erstandnis des Textes gelang.
Umgekehrt half der Text dem Leser, die Bedeutungediahrung zu verstehen. Der Prozess
des Lesens ist wie das Zusehen beim Hin und Hesdiennisspiels: von dem Text zu
Erfahrung, zu Text zu Erfahrung, bis eine gewidgerschmelzung der Horizonte" erreicht
wird. Wir lesen die Bibel innerhalb der Besondetl@iserer eigenen Situation und gerade
diese Besonderheit macht unsere Lesart einzigahiger eigenes Leben und unsere Welt
verschmelzen mit dem inspirierten Text und ergediea Botschaft, die die Offenbarung auf

die Realitat bezieht, in der wir leben, uns beweggth unser Dasein verbringen.



Es ist dieses interaktive Element in teetio divina, das gewahrleistet, dass sie nicht
das einziges Mittel ist durch das gottliche Offeming uns offen steht. Sie wird auch Mittel
zur spirituellen Kompetenz. Auf diese Weiseléstio divina nicht nur eine Quelle der
Gotteserkenntnis; sie fuhrt uns zu einer tiefeneth umfassenderen Selbsterkenntnis. Aus
diesem Grund spricht Athanasius von der Heiligeri8als einem Spiegel, in dem wir uns
selbst deutlicher sehen konrfen.

Die Starke dieser Auffassung dectio divina liegt darin, dass sie Gottes Wort
aktualisiert! Wir sind dadurch betroffen, nicht nur auf der Edbeles Verstands, sondern auch
im Affekt, und somit hat diéectio divina die Kraft, uns zu einem besseren Leben zu
motivieren und zur tieferen Achtsamkeit vor Gotterhalb des Kontextes unserer eigenen
Lebenssituation. Die Schwéche dieser Methode asts die Subjektivismus zulassen kann. Es
ist moglich, dass der Leser nicht herausgeforded, wondern blof3 in seinen eigenen
Uberzeugungen bestatigt wird. So werden seine eig®orurteile verstarkt und seine blinde
Winkel werden in Finsternis gelassen. Deswegen kangeschehen, dass religiose Fanatiker
und Fundamentalisten die Heilige Schrift zitierémiken als Beweis fiir ihre eigenen
extremen Ansichten und manchmal als Rechtfertigunglandlungen, die kriminell im

Widerspruch zu christlichen Idealen stehen.

Als Schutz gegen die Gefahr des Subjektivismugediwir nie Kontakt mit dem Text
verlieren — den wortwdrtlichen Sinn, auf dem ahelere Bedeutungen ful3en. Das heifl3t, wir
mussen immer wieder zum Text zurickkehren, um simh@ehen, dass die Bedeutung, die
wir daraus erschlossen haben zumindest implizindarthalten ist. Wir missen fur Kritik
offen bleiben® Deswegen wurde vorhin vorgeschlagen, dass wirienGdade des
Selbstzweifels beten. Wenn wir zu selbstsicher,siretden wir nie Umkehr erfahren. Erst im
Prozess der Feinabstimmung unserer Interpretagsohieht es, dass unser Verstandnis der
Textbedeutung gescharft wird und dadurch starkesBvsition fur unser Verhalten liefern

kann.t!

Ein weiterer Hinweis auf die Authentizitat unseesart ist die Qualitat unseres
Lebens. ,An ihren Frichten also werdet ihr sie eren.” (Mt 7:20). ,,HOrt das Wort nicht
nur an, sondern handelt danach, sonst betriguiir selbst.” (Jak 1:22). Die Qualitat unser

lectio divina ist aus unserem alltaglichen Verhalten ersichthir werden nie zur tiefsten
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Ebene der Seligpreisungen dadurch durchdringes,wi@asur Gber sie meditieren, sie
reflektieren und Uber sie beten. Wir werden datevdlismald ihrer Bedeutung nur dadurch
erschlieRen und ihre Schonheit nur dadurch schdgreen, dass wir energisch diese
erhabene Lehre im Alltagsleben anwenden und veesycdhe Grundsatze des Herrn in die
Praxis umzusetzen. Solche Gehorsamkeit im Glaubelas, was wir gelesen haben, ist
keineswegs automatisch. Es verlangt Aufrichtigkeitn Lesen, Klarheit in der
Wahrnehmung der Anwendungsmaoglichkeit und Stanifkait bei der Uberwindung

unserer gewohnheitsmaRigen Tragheit und AngstlithRas Lesen existiert als Funktion der

Reform unseres Lebens.

Wir lesen als Individuen und ziehen aus der Hetli&chrift einen personlichen
Auftrag. Wir sind aber im besten Fall ,Gemeinschaftsen” [animalia sozialia], die in der
Gemeinschaft existieren. Wir sind Glieder des LeiBéristi, Teilhabende an dem Leben der
Kirche. Bald entdecken wir, dass die Energie, dreawrs dettectio divina beziehen, nicht fur
unseren alleinigen Gewinn bestimmt ist, sonders dessauch dem Volk Gottes dienen soll.
Durch die Heilige Schrift inspiriert und ermachtagr Heilige Geist verschiedene Personen,
verschiedene Auftrage fur den Aufbau des Leibess@lauszufihren. Unsere Rezeption des
Wortes ruft uns potentiell zu einem prophetischerftrdg. Dass wir uns in verschiedenen
Werken geleitet unter verschiedenen Visionen emgagikonnen und doch in Kommunion
bleiben kdnnen ist ein Zeichen, dass die Gnadaream Werk ist, dass dies die Welt mit
Gott verséhnt und Gottes Werk zur Heilung der \itidtlert. Es gibt eine kirchliche
Dimension zutectio divina, die nicht nur als Quelle des Unterscheidungs-dgens dienen

kann, sondern auch motivieren kann, auszuharrem weitere Praxis muhselig wird.

Als Glieder am Leib Christi sind wir dazu berufelie Zeiten, in denen wir leben, zu
erlésen (Eph 5:16). Wir verwirklichen dies nichtldech, dass wir uns auf irgendeine ego-
getriebene Kampagne einlassen, damit wir die Welirseren Idealen konvertieren, sondern
dadurch, dass wir uns von unseren selbsterfund@nenipien |6sen und erlauben, dass wir
durch das Wort neugestaltet werden. Die Reformdelt beginnt mit Passivitat, mit
Empfangsbereitschaft, mit einem offenherzigen GedrorGottes Wort gegentiber. Daraus

ergibt sich eine Bereitschaft, uns selbst zum er2tel unseres Reformeifers zu machen.

Eine besondere Sphare in der Christen dazu besiridnprophetisch zu wirken, ist es

das ruckgéngig zu machen, was der Generaloberkedeiten, Adolfo Nicolas, als das
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gravierendste Problem unserer Zeit genannt hat: Gdobalisierung der Oberflachlichkeit*
Die westliche Gesellschaft sehnt sich nicht melehr@erechtigkeit, Weisheit oder
internationalen Frieden. Stattdessen wiinschenandéri wir Entertainment. Der 24-
stiindige Nachrichtenzyklus belagert uns aufdrifgiiGt trivialen Einzelheiten. Das Leben
der ,Beriihmtheiten® und ihr erbarmliches Twittetateen im Focus des Interesses
hunderttausender vernarrter Anhanger. Die Tatsasthagass die Massenmedien und
besonders das Internet einen Weg bieten, durclbidaar nachdenkliche Personen verfiihrt
werden, ,bequem in einen permanenten Zustand dienkbng zu versinken, die das Leben
,online* charakterisiert. Um platonische Terminal®gu verwenden, ,Meinung” laf3t sich
besser verkaufen als ,Wissen®. Die westliche Geshbdéft ist weitgehend unterwegs, in eine

geistlose Dystopiegegenteil von Utopie] zu verfallen.

Die Art der Unterhaltung, die von den Massenmediggeboten wird, mag als
harmloser Zeitvertreib erscheinen, aber wir soliteant daran zweifeln, dass, umso mehr wir
uns diesen Organen der Sozialkommunikation ausseine SO mehr unsere
Glaubensgrundsatze und Werte durch Prinzipien es#t werden, die dem Evangelium
fremd sind. Ein Zermurbungskrieg wird insgeheimeagefundamentale Prioritaten des
Evangeliums gefuhrt. Und noch mehr. Unsere Fahigkiie hohere Wahrheit zu suchen,
wird durch stadndige Beschéaftigung mit unwichtigemgalegenheiten geschwacht. Wenn ein
MeilRel immerfort dazu benutzt wird, Farbdosen Zuéif, so wird seine feingescharfte
Schneide stumpf. Er wird fur seine besondere Fankiutzlos. So auch mit unserem Geist.
Wie St. Bernard bekannterweise schrieb, ,Die Sudeh dem Frivolen stellt eine
Verachtung der Wahrheit dar, und Verachtung der M&ihfiihrt zu Blindheit.*® Zu viel
Fernsehen mindert unsere geistigen und spiritu€iégrigkeitert® Zahlen Sie die Stunden
zusammen, die Sie jede Woche mit dem Radio, Feenséhiternet und Social-Networking
verbringen. Vergleichen Sie dies mit den StundenSte wdchentlich mit ddectio divina
verbringen. Es sollte nicht schwer fallen auszunech welche dieser Bildungsquellen einen
groReren Einflul3 auf unsere Denkweise hat und aeénauf die Weise, in der wir uns

verhalten.

Wir handeln nicht, es sei denn, wir sind motivi€a wir Vernunftwesen sind, werden
wir am ehesten durch den Verstand motiviert undlgar hinaus durch verstandesmassiges
Verlangen. Um uns zu Fremden in der Welt durch uxsehalten zu machen (RB 4:20),

brauchen wir eine ausgepragte Weltanschauunguéidean Evangelium basiert. Wir kénnen
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eine Weltanschauung, die auf dem Evangelium basiefit entwickeln, es sei denn, wir
gestatten dem Text des Evangeliums Zutritt zu @nggrgenwartigen Situation und erlauben
damit eine Wechselwirkung. Das heil3t, dass wirregslmallig Zeit fur diectio divina

nehmen-’

Die Regelmaligkeit des Lesens wird natirlich eiméere sein fir den Monch in
seinem Kloster als fur den Laien, der in einer &ilkeen Umgebung lebt und arbeitet.
Maoglicherweise unterscheiden sie sich weniger @samantische Fantasie vermuten wurde,
da auch Mdnche leicht abgelenkt werden kénnen gigesind betrtbt tGber viele Dinge“. Es
bleib jedoch Tatsache, dass der benediktinischat®blder die Oblatin, auch wenn er oder
sie von monastischen Kontakten dadurch profitdass er/sie sich weiterentwickelt, einen
Weg finden muss, dikectio divina in sein/ihr Leben einzubauen, entsprechend den

Besonderheiten der unterschiedlichen Lebensumstande

Diese Notwendigkeit wird durch einen potentieN&rteil aufgewogen: Die
Lebenssituation des Oblaten schafft einen eigeraridkt, der die Interpretation beeinflusst.
Die nichtmonastische Lesung findet im Kontext vam#ie, Arbeit, und sozialen,
Okonomischen, politischen und intellektuellen Bamiggen statt. Die Botschatft, die der
Oblate aus der Heiligen Schrift empfangt, ist ficlgldurch die einzigartige Situation eines
jeden bedingt. Das Wort spricht die Oblaten ansemtlet sie aus, die Gute Nachricht zu
verkinden — gleichgiltig wer sie sind und was ibebensumstande sind, ebenso wie bei
den monastischen Lesern. Keiner karpriori wissen, wie die Botschaft lauten wird. Leser
muissen mit dem Ohr des Herzens hineinhéren in aeneXt verschiedenartiger Erfahrung.
Die Botschaft wird ebenfalls an sie gerichtet seioht nur als Personen und als Glaubenden,
sondern als Teilhaber an der prophetischen Sendiemi§irche. Sie sind dazu berufen, die
Gute Nachricht der Erlésung in jedem Winkel ihnrebéns zu verkiinden — wenn nétig auch
mit Worten, wie der heilige Franziskus bekanntlh@merkte.

Also kénnen wir sagen, dass im Leben derjenigenindweltlichen Angelegenheiten
engagiert sind, eher als in dem derjenigen, diedeniNelt zuriickgezogen leben, dass die
lectio divina einem prophetischen Zweck dient. Eine Personaigtder Lesung hervor mit
einem groRReren aktiven Eifer fir das Reich in d€&argchtigkeit, Friede und Freude im
Heiligen Geist” herrscht (R6m 14:1T)ectio divina informiert nicht nur; sie versucht zu

reformieren, damit man mit Christus gleichférmigrden kann. Sie werden ausgesandt als
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Christus ahnliche Préasenz in Ihr Zuhause, an IAreeitsplatz, in Ihre Welt hinein. Das Wort
wird gesprochen, empfangen, internalisiert und dadarnalisiert in neuen Worten, die aus
Ihrer eigenen einzigartigen Erfahrung stammen,iandspirierten Taten, ausgeldst durch
Ihre eigene Situation. Dieser Prozess ist einekege durch die Gott wirkt, damit ,alle
Menschen gerettet werden und zur Erkenntnis derkégtkommen* (1 Tim 2:4). Indem wir
uns deiectio divina widmen, widmen wir uns auch diesem weiteren Urgienmen. Wir, die
wir in der Welt leben, werden durch das Horen destéé Gottes befahigt, das Wort Gottes

der Welt zu verkiinden. Aber niemand gibt, was ehntihat:nemo dat quod non habet.

Ich mochte schliel3en, indem ich Sie an einige & atss Psalm 85 erinnere: Wenn wir
das Wort Gottes empfangen, beginnen wir einen Bspziirch den Gerechtigkeit und

Frieden auf Erden in Erfullung gehen.

»Ich will héren, was Gott redet:
Frieden verkindet der Herr seinem Volk und seimemifen,
den Menschen mit redlichem Herzen.
Sein Heil ist denen nahe, die ihn furchten.
Seine Herrlichkeit wohne in unserem Land.
Es begegnen einander Huld und Treue;
Gerechtigkeit und Friede kiissen sich.
Treue sprosst aus der Erde hervor;
Gerechtigkeit blickt vom Himmel hernieder.
Auch spendet der Herr dann Segen
und unser Land gibt seinen Ertrag.
Gerechtigkeit geht vor ihm her
und Heil folgt der Spur seiner Schritte.

Das Wort wurde Fleisch. Das Wort wurde Text, dafi@jenigen, die das Wort empfangen
Mittler von Barmherzigkeit, Glaubenstreue, Gereaglteit und Frieden werden, damit

letztendlich alle gerettet werden kénnen und zkeBntnis der Wahrheit gelangen.
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